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ONSOZ

Bu fassta Ibn Arabi Hazretleri bizi yeni bir isimle hakikat
yolculuguna cikartiyor. Kurban edilmesi gereken nefsin
kurban olus tarzini, hayal dleminin 6nemini, hayal olmazsa
diinyanin tamamiyla yokluk alemi olarak kalacagini ve
diinyanin hayal alemi vésitastyla idare olundugunu anlatan
bu biilyiik mutasavvif, hakikat yolculugu icerisinde insan,
nefsin fedasindan sonra kimil insanda tecelli eden birgok

vasiflarin hakikatine iniyor.

Oncelikle riiya, rityanin yorumlanmasi incelendikten sonra
Ibn Arabi Hazretleri, bu derya gibi olan béliimiin bir kismini
da Y(suf fassina biraktiktan sonra himmet konusuna geciyor.
Kamil insanda tecelli eden himmeti bek4 ve fenéya ayirarak
insdn-1 kimile, Allah’in tasarrufunu bir 6miirlitk hediye ettigini
fakat onun kendindeki higlik dolayistyla bu tasarruftan dolay:

saskin kaldigini ve gaflete diistiigiinii anlatiyor.

Kibriyanin, ancak hi¢ olmus viicutta tecelli ettigini anlatan
bu fassta ancak varligin yalniz Allah’a ait oldugunu bize

tekrar hatirlatiyor.

[ste biitiin bu kavramlarin agiklanmastyla Hz. Ishak manasinda

Allah bir ismini daha bize agiyor ve gosteriyor, anlatiyor.

Hayalimizin, bizim hakikatimiz olan misal 4lemine uymasi

niyaziyla...

Cemdlnur Sargut
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ISHAK FASSI

“Ishaki” Kelime'deki ‘Halkkiyye”
Hikmetinin Agiklanmas:

[shak kelimesi Hakk’a ve hakki hikmete dayanir. Hz.
Ibn Arabi Kuran'daki 4yetlere dayanarak Ishak’i hak
kelimesiyle, yani hakikatle iliskilendirir. [slam alimle-
ri, Hz. Ibrahim'’in riiyasinda kurban edilmesi gerektigi
oglunun Ishak ya da Ismail oldugu konusunda ikiye

ayrilmiglardir.

Hz. Ali gibi Ibn Arabi de Kuran’da bahsedilen gocugun
[shak oldugu iizerinde durur. Fakat miifessirlerin geneli
Hz. Peygamber’in “Ben iki kurbanligin ogluyum.” [Ha-
kim, el-Miistedrek, II, 604, 609; el-Acltini, Kesfii’l-Haf3,
1/199 (Hadis no. 606), Beyrut 1351] hadisine dayanarak
bu iki kurbandan birisinin Hz. Peygamber’in babast
Abdullah, digerinin ise Hz. Ismail oldugunu savunurlar.

[bnii’l Arabi’ye gore Hak, yiice Yaraticr'nin, istemeyip,
bilinmedigi ve idrak edilemeyen sonsuz giizelligi olmayip,
“Istedim ki bilineyim...” (ed-Diirerii’l-Miintesire, Cela-
leddin-i Suyti, 125; el-Esraru’l-Merfua, Aliyyu’l-Kri,
273; Kesfu’l-Hafa, Aclani, c. I, s. 132) hadisiyle zuhura

¢tkan Allah isminin miicerret hakikatinin stretlerdeki
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tecellisidir. Clinkii esya Hak ile zuhur eder. Bu nedenle
goriinen ve bilinen her sey Hak’tir. Eger Hak, yaratilmig
her seyin 6ziinde, zAtinda diistiniiliirse Allah’tir. Bura-
dan anlagiliyor ki baul yoktur, her sey hakikattir. Hak,
hakikatin kadim (ezell) 6zelligi olup, halk hakikatin
hadis (sonradan olma) yonudiir. Mutasavviflar, hakikatin
Hak y6niinii goriip halk yoniini gormezler. Bilirler ki,
hakkin ortaya ¢ikmast i¢in halk sadece bir vesiledir. O
halde Hak, her anlayista bilinen ve her anlayistan da
gizli kalandir.

Oyleyse Hak hem zahirdir; zira varlikea ortaya cikar,
ama zuhurun varliktaki 6zii (ruhu) olmast bakimindan
batndir. Buradan anlagiliyor ki Hakk’in kiside ortaya
ctkist icerideki hakikate bagli oldugundan hem zihir,
hem de batindir.

“Hak halkin halinden tecelli ederse yani halkin megrebiyle
kayitlanirsa, o zaman sifatlarla vasiflanmis olur ve sanki halkin
hakkiymis gibi zuhur eder. Halbuki hak yalniz Allab’a aittir.”

Insan-1 kdmil ise her hak sahibine hakkini verir ve Al-
lah’in isimlerinin kulun megreplerine takilmasinin da
hak oldugunu anlatir. Bdylece ayni ismin degisik sekilde
ortaya ¢ikisinin farkliligini ispat eder. Kéfirtin Stresin-
deki “Senin dinin sana, benim dinim bana.” anlayisini

genellestirir ve farkliliga hiirmet mecburiyetini getirir.

Ibn Arabi hak ile rityay1 birlestirerek, hakkin bes duyuyla
idrak edilebilecegini anlatir. Boylece goriilen rityanin
da hak oldugunu ispatlar. Ayette Hz. Yasuf, “Iste bu
benim daha once gordiigiim riiyadir. Rabb’im onu hak

1 Cemalnur Sargut, Hz. Nih, s. 32-t33.



yapmagtrr.” dedigi zaman, hakkin bir baska anlamdaki
tarifinin riiyanin bu 4lemde ortaya ¢ikist olarak yapi-
labilecegini anlatmigtir. Yani ritya duyulur ve hissedilir
olunca hak haline geger.

Hz. Ishak’in riiyayla iligkilendirilmesi yoniinden konuya
bakarsak, yaratilis agisindan kiilli man4, yani Hakikati
Muhammedi, Ummii’l-Kitab olan ilk akil’dan (akl-1
evvel) levh-i mahftz 4lemine gelir. Hz. Mevlana bu
ilk mertebeyi “nayistan” yani sazlik 6rnegi ile anlatir.
Levh-i mahfaz (kiilli nefs), biitiin isimlerin hakikatinin
bulundugu 4lemdir. Ibn Arabi, “Biz isim ve sifatlarin
kulelerinde ulu harfler idik. Sonra bu siifli 4lemin satir-
larina indik. Sonra da biitiin kainat olduk.” der. Burada
varliga biirtinme yoktur (viicutlasma), ama varliga dogru
fikri bir hazirlanig vardir. Bu mertebede Hakk’in zAtinin,
esma ve sifatinin ortaya ¢ikist goziikiir. Buradan “4lem-i
misal”e gelir. Burasi diinya ile ruhlar 4lemi arasindaki
alemdir. Melaike istedikleri kaliba burada biiriiniirler.
Insin-1 kimiller bu 4leme diinyadayken girip, burada

gezerler ve buradan haber verirler.

Misal, cevher demektir. Hakiki mevcut, gordiigiimiiz
seyin hayat ve viicudunun sebebi demektir. Diinya 4le-
minde viicut bulmus her ismin misal 4leminde tam ve

miikemmel bir hakikati vardir.

Ken’an er-Rifai Hazretleri, “Kiilli misal hayirdir.” bu-
yuruyor. Biitiin misaller Cenab-1 Hakk’in sifatlaridir.
Hayir ise en tstiin misal, yani Cenib-1 Hak demektir.
Misallerin ¢oklugu hem misalin kendini, hem de di-
gerlerini tanimasina sebep olur. Iste bu zitlikta birligi

bulmak hayirdir.
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Misal dleminde insanin hayali bir taraftan hakikatine,
bir taraftan da cesedinin bozukluguna baglidir. Iste
bu siifli yonden, yani yaratilistan misale tesir eden his,
hakikat olmay1p karisik ve tabir edilemeyen riiyalardir.
Eger kendi yaratlist ile ilgili bozuklugundan degil de,
misal 4lemindeki hakikatinden ortaya ¢ikmigsa hak ve
sabittir. Eger riiya tabire muhtag olmayip, his alemin-
de ayniyle ortaya ¢ikarsa buna kesf-i miicerred denir.
Aklimizla degil ama gonliin akliyla kabul ettigimiz
hakikat olur. Riiya tibire muhtagsa, kesf-i muhayyel
(hayali kesif-tabir) adin1 alir. Insanlar da iki gruba ay-
rilir: Alimler, ki rityas: tasdik edilir (kesf-i miicerred).
Ogrenenler ise Hakk’in kendisinde meydana getirdigi
bu stiretle, neyi irade ettigini 6grenmek zorundadir.
Alim 6grenmeye ihtiya¢c duymaz. Ogrenenin riiyast ise
yorum gerektirir. Buradan anlagiliyor ki, ikisi de hak
ve sabittir. Hz. Ibrahim, Ishak ile ilgili olan riiyasini
kesf-i miicerred olarak kabul etti. Halbuki bu riiya tabire
mubhtagti, ama Allah peygamberleri ezelden korumaya
aldigindan onun tabirini hakikat kildi. Hz. Ibrahim
isin sonunu bildiginden, yani vermesi gerekenin ogluna
olan diskiinliigii oldugunu bildiginden, goniil huzuru
ile emri yerine getirmeye kalkei. O, Rabb’inden bagka
bir sey istememekle korunuyordu. Bu sebeple riiyasini
tabir etmek istemedi. Eger tabir etseydi, daha sonra
gelen kog ile elde ettigi zevki géremeyecek ve ilahi bagist
kabul edemeyecekti. Kog, biitiin peygamberlerin ortak
burcu olup ¢ok kiymetlidir. Kogun kesilmesi, bedenin
parcalanip ruhun ortaya ¢ikmast demektir. Bu yilizden
de Ishak ad1 “sahk” dan gelip; pargalamak, ezmek ve yok
etmek anlamina gelir. Allahu AzimiissAn onun rityasini



kog stretiyle tevil edip, degistirdi ve hak kildi. Onun
icin Ishak hikmetine, “Hakkiye Hikmeti” denildi.

Bazi mutasavviflar bu konuyu soyle serh etmiglerdir:

Cami, hakikat hikmetiyle Ishak’in iliskisini, Hz. Ibra-
him’in riiyasini kabul edip, onun gergeklesmesi igin
yaptig1 miicadele ile aldkalandirir. Davad el-Kayseri ise,
bu hadisenin Fusisu’l-Hikem'in siralanisindan zuhur
ettigini, [dris ve Ntth’un misal Aleminin iistiindeki alem-
leri idrak etmeleri acisindan, Allah’t tenzih edislerinden
sonra, Ibrahim ve ogullarinin misal 4leminden Allah’
idrak edislerinin bir siralama oldugunu ve bu nedenle
Ibrahim’in hakikat makaminda Hakk’ subiiti (Allah’in
kulda idrak edilebilen sifatlari) ve tesbihi 6zellikleriyle
nitelemistir. Bu ylizden misal mertebesinin diinyaya
bakan y&nii Ishak’ta tecelli eder ve bu Hak'tir.

CEMALNUR SARGUT
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“Takarrub icin, nebinin fidd’s: kocun kurban
edilmesidir
Halbuki kocun siyahi, insanin hareketinden nerede
Halbuki, Allah-i azim, bize veya ona indyeten o ko¢u
tizim eyledi
Bu indyet hangi mizandandir, bilmem?

Ve sek yoktur ki, ‘biidiin (develer)’ kiymetge agirdir
Halbuki kurban igin zebh-i kebsten ndizil oldu
Bir kebsin viicudcugu zdtvyla
Halife-i Rabman'dan nasil niib olduguna vukufum
olayds, ne olurdu?”

ibn Arabi’ye gore Allah yaraulmiglari sinirlamis, hay-
vanlarda koyunu ruha, inegi nefse ve deveyi de bedene
benzetmistir. Burada koyunun ruha benzetilme sebebi,
onun bir bityiik peygamber icin feda edilmesiyle ala-
kalidir. “Onun fidyesi biiyiik bir kog idi.” buyururken,
kogu yticeltmis, onu istiin bir dereceye getirmis, her bes
deveye kargilik bir koyunun zekat verilmesi gerektigini
buyurmustur. Yiiz deve ise peygamber ve nebi olmayan

canin bedeli sayilmigtir.

Peygamber’in bagka bir beyaninda, koyun agillarinda
namaz kilabilecegimizi soylerken, oray: bir tiir mescit
haline getirmistir. Deve ise beden, yani tabiat ve doga
alemi say1ldig1 icin ayni seviyede degildir.

Ibn Arabi doga ile Allah arasinda iki 4lemin oldugunu,
bunlarin nefs ve akil oldugunu soyler. Boylece bedenler
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Hakk’a yakinlikta tigiincii derecededirler. Deve agillar:

ise seytan mekanlari olarak anilir.

Inek ise mukabili olup koyundan asagi, deveden yu-
karidadir. Zira Israilogullart birini 6ldiiriip tartismaya
basladiklarinda, Allah “Bir inek kesin. Onun parcasiyla
oliiye vurun.” (Bakara, 73) diye emrettiginde, 6li can-
land1. Boylece nefsle inek arasinda iliski kuruldu.

Ruh, ki akl1 kill’diir; Allah’in kendisine ektigi hik-
met ve bilgiler ortaya ¢ikar. Bu ytizden ruh ile bugday

arasinda iliski vardir.

Nefs ise kendine ekilenlerden sadece Allah’in istedikle-
rini ortaya ¢tkarir, ki bu da hurma gibidir. Peygamber
bir hadisinde “Hurma agact halamizdrr.” (Camiussagir,
1, 222; Ebti YalA-Ramiizel-Ehadis) buyurmustur. Do-
layisiyla akil karsisinda nefs, Adem ile hurma gibidir.

Bu boliimde Ibn Arabi, “Allah koyunun basini insin-1
kamilin yerine yerlestirdi.” derken, koyunu yticeltmis ve
nefsini arindiranin kurtuluga erdigini belirterek, Allah’in,
koyunu olanin zekéit vermesini farz kildigin1 beliremistir.
Ibn Arabi Hazretleri soyle aktariyor:

“Tanik oldugumuz bir 6ykii: Seyhlerimizden birisine insan-
lara yarar saglayan bir hitkiimdar kizindan soz edilmis. Kiz,
seyh hakkinda iyi inang tastyordu ve seyhe kendisini ziyaret
etmesi i¢in haber gdndermisti. Seyh, hitkiimdar kizinin yanina
girdiginde, kocast olan hiikiimdar da orada bulunuyordu. Hii-
kiimdar, seyhe hiirmet gostermek tizere ayaga kalkmus. Sonra,
seyh 6liim halindeki kadina bakmis ve ‘Can vermezden 6nce
onu yetistirin.” demis. Hitkiimdar sormus: ‘Neyle?” Seyh cevap

vermis: ‘Diyeti kargiliginda onu satin alin!” Bunun {izerine, onun



diyeti tam olarak 6denmis ve can ¢ekisme ve kadinin iginde
bulundugu sikinti sona ermis, gozleri agilmig ve kadin seyhe
selaim vermis. Ardindan seyh kadina soyle demis: ‘Senin bir
sugun yok! Fakat burada bir sir vardir: Oliim melegi geldikten
sonra, onun gorevini yapmazdan donmesi miimkiin degildir.
Oliim meleginin gelisinin mutlaka bir sonucu olmalidir. Biz
seni onun elinden aldik, o ise kendi hakkini bizden istiyor.
Oliim melegi, mutlaka alinmis bir can ile geri doner. Sen
yasadigin siirece insanlar senden yararlanir, ¢iinkii sen degerli
birisin. Dolayistyla, bu 6liimden daha degerli bir sey ile senin
fidyeni verdik. Benim bir kizim vardir ki, kizlarimin icinden
en ¢ok sevdigimdir. Ben onu senin kargiliginda fidye olarak
verdim.” Sonra yiiziinii 6liim melegine cevirip soyle demis:
‘Rabb’ine gotiirecegin bir ruh mutlaka olmalidir! Iste kizim!
Onu ne kadar sevdigimi biliyorsun. Bu hanimin bedeli olarak
kizimin canini al! Ciinkii onu Hak'tan satin aldim ve onu bana

bagisla! Kizim ise, senin gelisinin ticreti olsun.’

Sonra kalkip kizinin yanina gitmis. Tasali olmayan kizina s6yle
demis: “Yavrucugum! Canini bana bagsla, ¢iinkii sen insanlar
icin Miiminlerin Emiri’nin kizt Zeyneb’in saglayacag: yarar:
saglayamazsin!” Kiz séyle demis: ‘Babacigim! Ben senin hiik-
miine uyarim, canimi sana hibe ettim.” Bunun {izerine seyh

olim melegine, ‘Onu al’” demis, kiz da 6lmis.
Bu hikaye Halil Ibrahim, oglu ve kurbanin hikayesinin ayni-
sidir. Bu hikdyedeki denklikleri ise ehli bilebilir!

[ste insanlarin yerine getirmekle yiikiimlii oldugu farz
kurbanin sebebi budur. Koyunun siyah olmasi ise onun

eziyete hazir oldugunu ve onun tahammiiliinii gosterir.

2 Ibn Arabi, Fiitdihit-1 Mekkiyye, c. 5, s. 267-268.
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Zira siyah oliim, eziyete tahammiil demektir.

Bagka bir yorum da; Kasani Hazretleri inek, deve ve
kogu insanin dénemlerine benzetmis; genglik dénemi
kog, olgunluk donemi inek, yaslilik hali ise devedir de-
mistir. Hz. Ibrahim’in oglu genglik dsneminde oldugu

icin Allah ona kogu diyet olarak gondermistir.

Kurban ile ilgili olarak; Misri Niy4zi Hazretleri, Kevser
Stresinde ¢cocugunu kaybeden ya da fakirleserek Pey-
gamber'e siginan kisiler icin miijde oldugunu soyler. Zira
bu ikisi biiyiik ihsanlardandir. Bu sekilde insanlarin
Allah’a siginmalarini saglar. Ciinkii Allah kudret eliyle
onlarin adina kurban kesmistir.

Affl ise Fusiisu’l-Hikem aciklamalarinda en biiyiik
kurbanin nefs oldugunu, en biiyiik bogazlamanin da
nefsi bogazlamak oldugunu belirterek, ayette belirtilen
kogun kesilmesini de nefsin feni haline ulagsmast ile
agiklamistir. Zira kog ve koyun sadece bunun icin ya-
ratilmig, bunun i¢in de kiymetce daha agir olan develer
kurban edilmede daha az kiymetli olup, yiik tasimada
kullanildiklarindan deve kurban olarak secilmemistir.
Buradaki bir diger man4 da kurbanin, yani koyunun
hilim sahibi olusuyla kesilmeyi kabul edisidir. Bu da
yoklugu kabul eden stifiyle alikalandirilir. Bunun diyeti

Hak ile baki olarak oliimsiizliige ulagmakr.

Ibn Arabi biitiin bunlarin sonucunda kullukla hayvan
ve bitki arasinda iligki kurar. Kulun, hayvaniyetligi-
ni hatta cematligini gerceklestirmeden kimil kulluga
ulasmadigint belirtir. Zira hayvan nefsiniyeti, cemad
ise teslimiyeti temsil eder. Teslimiyette en tist dereceye

gelmeden kul olunamaz.








